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Das Vergessen nicht vergessen!
Oder: Ist das Vergessen ein defizienter Modus
von Erinnerung?

Erinnern und Vergessen als Gegenspieler?

Im Hades gibt es zwei Quellen, die der Lethe, links (nach der Vorstellung der
Griechen wohnt in dieser Himmelsrichtung der Sonnenuntergang, das Dunkel,
auch das Unheil), und die Quelle der Erinnerung, Mnemosyne, rechts, in dieser
Richtung ist die Sonne verortet und das Licht, es ist die gliickverheiende Him-
melsrichtung. Francesca Ricorrr!

Die Rollenverteilung zwischen Erinnern und Vergessen scheint klar: Die
Geddchtnisbildung gilt als eine Elementarfunktion personaler und kultureller
Identitdt, das Vergessen aber als das Widerfahrnis eines diese Identitit bedro-
henden Verlustes. Das Vergessen wird als Mangel, Schwiiche, Defizit und auch
Schuld ausgelegt, die Erinnerung aber gilt als Errungenschaft, Potential,
Stiftung und Kraft. Sind Gediichtnis und Vergessen also Antipoden? Unser
Sprachgebrauch legt das nah: Das zu ,Geddchtnis’ passende Titigkeitswort
heifst: ,nicht vergessen’; aber auch die Griindungslegenden der Mnemotechnik
gehen aus von einer inversen Beziehung zwischen Geddchinis und Vergessen.
Ist das Vergessen also ein Nicht-Erinnern und das Erinnern ein Nicht-
Vergessen? Diese Frage zu bejahen heifit, ein ,Kompensations-Modell' des Ver-
haltnisses von Erinnern und Vergessen zu vertreten.

Ist das nicht merkwiirdig? Das Wort ,Erinnerung’ wird vom Verb ,sich erin-
nem' begleitet, doch warum kennen . wir kein Titigkeitswort, das dem
,Gedachtnis' entspricht? Sicherlich, es gibt ,gedenken’, doch mit seinen Kon-
notatione eines feierlichen Erinnerns bevorzugt an solche, die bereits tot
sind, bildet es kaum ein Pendant zum alltdglich profanen Gebrauch von
,Gedachtnis'. Wenn wir darauf beharren, daB sich fiir das Gedachtnis unter
den uns vertrauten Worten fiir Aktivititen doch irgendein Gegenstiick miis-
se finden lassen, so bietet sich das ,nicht vergessen‘ an. Etwas im Gedichtnis
zu haben, heift dann ,etwas nicht vergessen zu haben‘.? Zeigt uns die Ober-
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einstimmung von ,nicht vergessen' und ,Gedichmiis’ ein wechselseitiges
Ausschluverhahnis zwischen Gedéchinis und Vergessen? Stehen Gedicht-
nis und Vergessen in einer inversen Relation, bei der, was das eine ist, aus
der Negation des anderen hervorgeht? Ist Vergessen das Gegenteil von
Gedichtnis?

Eben dies legt uns die Griindungslegende der antiken Mnemotechnik
nah.® Der Dichter Simonides von Keos hat - so wird es uns von Quintilian er-
zahlt! - die Gedi4chtniskunst erfunden. In der Folge eines Gebiudeeinsturzes
werden die unkenntlich gewordenen Toten, die sich zuvor zam Festmahl
versammelt hatten, von Simonides identifiziert, indem er sich die Reihen-
folge der Plitze, welche die Teilnehmer des Gastmahles einnahmen, ins Ge-
déchtnis zuriickrief und so im nachhinein die Identitit der einzelnen durch
Zuordnung zu ithrem Platz rekonstruierte.

Was hier fiir die individuelle Erinnerungsleistung gilt, findet sich auch als
Urszene fiir eine kollektive Gedachtnisleistung vermerkt:® Das zufallige Auf-
finden des ,Buches der Thora' erinnert die im babylonischen Exil ihrer Reli-
gion entfremdeten, von Not, Drangsal und Katastrophen heimgesuchten Ju-
den an ihren Biindnisvertrag mit Jawe, von dem sie abgefallen sind. So wie
der Zusammenbruch des Festbankettgebiudes in der Simonides-Legende,
so markiert hier der jiidische Vertragsbruch eine Katastrophe des Verlustes
und des Vergessens von Identitit, welche dann Simonides’ individuelle Ge-
déchtniskunst und die mit dem Auffinden und der Kanonisierung der Thora
einhergehende kollektive Erinnerungskunst jeweils zu verarbeiten und zu
liberwinden versuchen.

Die unserem Sprachgebrauch inhirente Vorstellung, dal das Gedichtnis
als Kontrapunkt des Vergessens aufzufassen ist, wird also durch die Griin-
dungslegenden von Mnemotechnik und kollektivem Gediehtnis durchaus
gestiitzt: Das Vergessen gilt als eine Bedrohung, die es durch eine Kultur des
Erinnerns zu bannen gilt. So wundert es nicht, dal die Metaphern und Bil-
der, die das Vergessen sprachlich akzentuieren, zumeist Negatives kon-
notieren: Die Wortfelder von Verlieren, Verwischen, Verwehen, vor allem
aber: von Dunkelheit, Nacht und Grab herrschen vor.® Wir wollen diese Auf-
fassung, daR Erinnerung wertvoll, das Vergessen aber ein Verlust ist und daf
Erinnerung und Gedichtnis dazu gut sind, den Schaden der VergeRlichkeit
abzuwenden, das ‘Kompensations-Modell’ nennen.
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Die Nicht-Inszenierbarkeit von Vergessen

Jedem Mérchenerzihler ist das Motiv vertraut, daB die Mahnung, etwas Be-
stimmtes auf keinen Fall zu vergessen, mit Sicherheit auf das Vergessen genau
dieser Sache vorausweist. JAN ASSMANN’

Eine auffallende Asymmetrie zeigt sich zwischen Erinnern und Geddchtnis
einerseits und Vergessen andererseits: Das Erinnern ist eine Tatigkeit, die
durch mnemotechnische Kiinste und kulturelle Strategien der Gedichtnis-
bildung unterstiitzt werden kann. Das Vergessen aber stéfit uns zu, es ist das,
was sich der intentionalen Kontrolle wie der kulturellen Inszenierung - und
zwar grundsatzlich — entzieht. Umberta Eco hat in seinem Aufsatz .An Ars
Oblivionalis? Forget it!" fir diesen Sachverhalt eine Erklirung gegeben: Ge-
dachtnisbildung beruht auf Zeichengebrauch, Zeichengebrauch aber besteht
in der Vergegenwirtigung eines Abwesenden; daraus folgt, daf es eine der
Geddchtniskunst analoge Vergessenskunst nicht geben kann. Anders als die
Geddchtniskunst ist das Vergessen etwas, das nicht als semiotische, also auch
nicht als kulturelle Praktik vollziehbar ist.

Noch in einer anderen Hinsicht scheint das Kompensations-Modell des Ver-
haltnisses von Gedichtnis und Vergessen iiberzeugend. Gehen wir von einer
alltaglichen Erfahrung aus: Wir kdnnen zwar etwas nicht vergessen wollen,
indem wir uns einen Knoten ins Taschentuch machen oder es aufschreiben.
Aber kdnnen wir auch etwas vergessen wollen? Sobald wir versuchen, ab-
sichtsvoll und zielgerichtet zu vergessen, so wird eben dies kaum eintreten.
Das Vergessen erleben wir als unbeabsichtigtes Geschehen, als Fehlleistung
oder gar Heimsuchung, die uns unterliuft; doch kommt ihm nicht der Status
einer zweckgerichtet ausfithrbaren, mithin intentional beherrschbaren Ti-
tigkeit zu.

Warum das so ist, darauf versucht Umberto Eco eine Antwort zu ge-
ben.® Fiir Eco ist das Vergessen ein natiirliches Phinomen, welches - im
Unterschied zu den kulturellen Praktiken der Erinnerung - als ein wil-
lentlich und willkiirlich auszuiibendes Verfahren uns gar nicht zu Gebote
steht. Eine der ars memoriae analoge ars oblivionalis sei nicht méglich. Der
Grund - so Eco - ist, daR die Gedichtniskunst eine semiotische Praktik ist.

Alle Semiosis aber beruht darauf, mit Zeichen ein Abwesendes anwesend

zu machen. Dieses Prasentmachen des Nichtgegenwirtigen hat zur Folge,
daf, wo immer wir mit Zeichen umgehen, wir uns das, was sie bezeichnen,
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mental vergegenwirtigen. Dann aber ist es widersinnig und praktisch un-
maglich, ein Zeichen zu gebrauchen, um das dadurch Bezeichnete zu-
gleich verschwinden zu lassen. Es ist dieser Widersinn, der darin besteht,
€1was zu notieren, was doch vergessen werden soll, der uns befremdet an
jenem Zettel, auf dem der alt gewordene Kant, dessen Diener Lampe beij
thm in Ungnade gefallen war, vermerkt hat ,Der Name Lampe muf nun
vollig vergessen werden*.?

Das Panorama der erzihlenden wie auch argumentierenden Bestimmun-
gen des Verhiltnisses von Gedichtnis und Vergessen fiigt sich zu einem
durchaus kohérenten Bild:'® Das Vergessen gilt als ein natiirliches Phino-
men, ein Mangelsyndrom, das Widerfahrnis eines identititsbedrohenden
Verlustes, dem durch kulturelle Strategien und mnemotechnische Kiinste
entgegenzuarbeiten ist. Vergessen und Gedichtnis verhalten sich dann zu-
einander wie Natur und Kultur, wie ein Defizit und seine Kompensation, wie
ein passives Geschehen und eine absichtsvolle Kunst. Die Erinnerung ist
kultivierbar, das Geddchtnis ist inszenierbar. Das Vergessen aber sté8t uns
zu; es ist dasjenige, was sich jedweder Inszenierung entzieht.

Amnestie: Zu einer Urszene fiir das Nicht-Erinnern als ein
absichtsvolles Tun

Nicht-Erinnern kann man sich in der Tat um des Friedens willen vornehmen.
CHRISTIAN MEIER" '

Ein politisches Phinomen gibt den Fingerzeig, daf die Ddmonisierung des
Vergessens als Bedrohung und Verlust noch nicht die ganze Geschichte erzihlt
tiber das Verhdltnis von Erinnerung und Vergessen. Es gibt eine Urszene fiir
die Absicht, vergessen zu wollen, und eine diese Absicht auch befordernde
Praktik: Es ist die Amnestie, welche die griechischen Demokraten nach dem
Sturz der blutigen Diktatur der Oli garchie (403 v. Chr.) gegeniiber denjenigen
Athenern aussprachen, die mit der Oligarchie im Bunde waren. In der Am-
nestie (wortl.: nicht erinnern) ist es nicht mehr die kollektive Erinnerung,
vielmehr das kollektive Vergessen, dem eine einheits- und identitdtsstiftende
Aufgabe zufeillt.

Zwei Tage nach Cisars Ermordung hilt Cicero im rémischen Senat eine
Rede: ,Omnem memoriam discordiarum oblivione sempiterna delendam*:
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»Alles Gedéchtnis an die Zwietrachtigkeiten sei durch ewiges Vergessen zu
tilgen*." Cicero will also Vergessen stiften, um den inneren Frieden zu wah-
ren: Nur so ist der Neuanfang fiir alle Beteiligten méglich. Darin folgt ihm
der franzosische Konig Ludwig XVIII., der - 1814 aus dem Exil zuriickgekehrt —
in der Priambel der Verfassung erklirt, daf er die aus der Franzosischen
Revolution geborenen Ubel und Greuel so aus seiner Erinnerung tilgen
wolle, wie er sich wiinsche, daR sie auch aus der Geschichte tilgbar seien.'®
Doch die stilpragende Szene fiir den Wunsch nach einem Nicht-Erinnern,
um damit ein erfahrenes Unrecht vergessen zu machen und auch vergessen
zu kdnnen, ist uns von den Griechen iiberliefert, denen nachgesagt wird, dafl
sie das Erinnern in die Taghelle der olympischen Gétter stellten, das Ver-
gessen aber zum Abkémmling der Nacht, zum Passierschein in die Unter-
welt machten. Nach dem Sturz der Diktatur der Oligarchie leisten die Demo-
kraten einen Eid, sich der Vergehen der Oligarchen nicht Jinger zu erinnern,
mithin auf Rache, Bestrafung und Verfolgung derjenigen Biirger, die sich mit
den Oligarchen liierten, zu verzichten." Ziel dieser Vergessenspolitik war es,
die Geschichte Athens am Leitfaden einer ungebrochen demokratischen -
Tradition erzdhlen zu kénnen. So verdanken wir den Griechen das Wort
»Amnestie”, das urspriinglich Nicht-Erinnern heift. Vielleicht schwingt
auch in diesem Vergessenseid noch ein Stiick der Griindungslegende
Athens mit: Im Kampf darum, wer denn Schutzgott dieser Stadt sein solite,
besiegt Athena Poseidon. Doch der Besiegte grolit Athena nicht etwa, son-
dern vergibt ihr den Sieg: Und so kommt es, daB auf der Akropolis im be-
deutendsten Tempel ausgerechnet ein Altar fiir das Vergessen errichtet
wurde.'®

Wir wollen die Beispiele fur die gemeinschaftserzeugende und identitits-
forderliche Funktion der ,Vergessenspolitik' hier nicht fortsetzen. Soviel
jedenfalls sollte deutlich geworden sein: Wenn auch erst im Zuge der mit
dem Buchdruck sich entfaltenden Auslagerung des kollektiven Wissens die
Mnemotechniken, das Auswendigwissen und die individuelle Gedzcht-
niskraft als Kompensationsleistungen des Vergessens einen Reputationsver-
lust erfuhren, so zeigt dieser kurze Blick auf Mythos und Geschichte doch,
daR das Verhaltnis von Erinnerung und Vergessen vielschichtiger ist, als es
die disjunkte Entgegensetzung beider suggeriert.
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Zur Rehabilitierung des Vergessens als produktive Kraft:
Montaigne, Nietzsche, Freud

Vergessen - das ist der wahre Maglichkeitsgrund der Erinnerung.
DieTRICH HARTH'®

Daf das Vergessen eine produktive Kraft sein kann, ist eine spezifisch neu-
zeitliche Perspektive, deren Genese in Zusammenhang steht mit dem media-
len Umbruch, den die Buchkultur einleiter. Drei Denker werden fiir die Um-
besetzung im Verhdltnis von Geddichinis und Vergessen wegweisend: Michel
de Montaigne spricht zwar nicht vom Vergessen, doch reinigt er das schlechte
Geddichtnis vom Stigma eines Defizits: Ein grofles Gediichtnis und ein grofier
Geist schliefSen sich eher aus denn ein. Friedrich Nietzsche rehabilitiert die
~Kunst und Kraft des Vergessens': Ohne Vergessen kein Leben und Handeln,
da wir uns nur durch Vergessen von der lihmenden Uberlast des Vergangenen
im Gegenwdrtigen befreien konnen. Sigmund Freud schliefllich zeigt, daR die
psychische Storung nicht in mangelndem Geddichtnis, vielmehr im mangeln-
dern Vergessen liegen kann, indem er zwischen - heilsamen - Vergessen und
- unheilvollern — Verdréingen, das von ihm als ein Nicht-Vergessen ausgewiesen
wird, unterscheider. Ungestort arbeitet unser BewufStsein nur, wenn es zu-
gleich vergessen kann.

Nun also geht es um eine Neubestimmung im Verhiltnis von Gedichtnis
und Vergessen, die sich so akzentuieren Iift: Nicht mehr ein Mangel an Ge-
déchtnis, vielmehr das Unvermogen zu vergessen, wird zum Problem. Nicht
ein zu kleines, sondern ein zu groRes Gedichtnis wird zum Hemmschuh.
Zwar ist vom Vergessen bei Michel de Montaigne (1533-1592) kaum die
Rede. Doch fallt ihm die Rolle zu, nach einer auf orale Memorierungstech-
niken angewiesenen Epoche, das schlechte Gedichtnis von seinem schlech-
ten Ruf zu befreien. Wissen ist Auswendigwissen. Geist ist Gedichtnis: Diese
iiber Jahrhunderte selbstverstandliche Verkniipfung von Denken und Erin-
nerung, von Wissen und Gedachtnis wird von Montaigne - wohl als erstem
in der europiischen Kulturgeschichte — in Frage gestellt und aufgelést. Bei
ihm treten Geist und Gedichtnis - und zwar definitiv - auseinander. Offen-
siv und ohne Scham weist Montaigne auf seine ,unglaubliche Schwiche des
Gedéchtnisses” hin und wertet das Sammelsurium des Gedichtniswissens
ab als hinderlich fir das Weltwissen und die Lebenskunst. So empfiehlt er
fur die Erziehung: .Ich méchte auch, daf man sorgfaltig darauf achtet, fiir
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ihn {den Schiiler ~ SK] einen Erzieher auszumachen, der den Kopf eher
richtig gesetzt als richtig gefiillt hat“.” Was den Geist bedroht, ist nicht mehr
das Vergessen, vielmehr das iibergrofle Gedichtnis. Ein Ausschlufiverhiltnis
zwischen Geist und Gedichnis kiindigt hier sich an, fir das der spanische
Arzt Juan Huarte (ca. 1529-1591) - darauf hat Harald Weinrich aufmerksam
gemacht'® - die physiologische Begriindung liefert. Huarte unterscheidet die
Geistesvermdgen Gedéchtnis und Verstand und verbindet beide mit je un-
terschiedlichen und vor allem: sich wechselseitig ausschlieRenden Beschaf-
fenheiten des Hirnsubstrats, das Gedichtnis geht mit einem feuchten, der
Verstand aber mit einem trockenen Himn einher. Seine SchluRfolgerung ist
deutlich: Ein Mensch kann nur eines von beiden haben: entweder ein gutes
Gedichtnis oder einen guten Verstand.'

Montaigne reinigt das schlechte Gedichtnis vom Stigma des Defizits,
Nietzsche aber rehabilitiert das Vergessen selbst als eine kreative Kraft. In
seiner ,Zweiten UnzeitgemiRen Betrachtung” wird er zum Lobredner des
Vergessens, empfiehlt er die ,Kunst und die Kraft des Vergessens“?®. Denn es
ist das Vergessenkdnnen, kraft dessen wir uns ,auf der Schwelle des Augen-
blicks, alle Vergangenheit vergessend“?', niederlassen kénnen. Zwar knnen
wir ohne Erinnerung, nicht aber ohne Vergessen leben: Das kime einer
Schlaflosigkeit gleich.? Allerdings: auch Nietzsche spielt das Vergessen nicht
gegen die Erinnerung aus.? Vielmehr ist die Erinnerung nur méglich auf der
Grundlage des Vergessens. Was aber soll vergessen werden? Zuerst einmal
eine Vergangenheit, die auf der Gestaltung einer neuen Zukunft Jihmend
lastet, statt sie zu befordem. Das gilt vor allem auch fiir unser Verhiltnis zur
Geschichte. Nietzsche unterscheidet drei Modelle von Geschichtsauffas-
sung, die antiquarische als bewahrend-verehrende, die monumentalische
als tétig-strebende und die kritische als leidend-erlsungsbediirftige Form
von Geschichtsschreibung. Alle drei Stile von Vergangenheitsbezug haben
ihre Berechtigung: Wer GrofRes schaffen will, bedarf der monumentalischen,
wer im Gewohnten verharren mag, wird die antiquarische, und wer sich von
einer vergangenen Last befreien, sie verurteilen will, bedarf der kritischen
Einstellung. Worauf es uns nur ankommt, ist das in diesen Einstellungen
jeweils gegebene Verhiltnis von Erinnern und Vergessen: Die ,antiquarische’
ist der Versuch einer liickenlosen Buchhaltung des Vergangenen. In ihr ist
das Vergessen weitgehend ausgeschlossen, um den Preis allerdings einer
blinden Ansammlung von Fakten, die den Blick auf die Zukunft verstellen.
Demgegeniiber zeigt die ,monumentalistische’ Geschichtsschreibung den
Mut zur Liicke, zur Vernachlissigung des Unwichtigen, zum Umbilden von
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Vergangenem und Fremdem, zum Ersetzen des Verlorenen. Vollends erweist
sich die kritische’ Geschichtsschreibung dann als eine ,plastische Kraft', die
mit dem Vergessen im Bunde ist, als eine Form von Erinnerung, die gerade
dadurch ausgezeichnet ist, daR sie eine , aktive VergeRlichkeit"?* praktiziert.
Sie rdumt auf mit der Uberlast des Vergangenen, indem sie das Hemmende
dem Vergessen iiberliefert und dadurch die Motivation fiir eine andersartige
Zukunft schaffen kann. Dieses kritische Biindnis von Erinnerung und Ver-
gessen tut eben deshalb not, weil fiir Nietzsche - anders als noch bei Hegel -
die Geschichte sich nicht mehr selbst formt.2 Wir und nicht mehr die Ver-
nunft machen die Geschichte: Eben deshalb ist es verniinftig, auch verges-
sen zu kénnen. Was fiir das individuelle Tun sowieso schon gilt: Alles Leben
bedarf des Vergessens und zu allem Handeln gehdrt Vergessen, wird somit
auch zur Maxime fiir das Tun des Historikers: Es gibt keine Gestaltung ohne
Vergessen. Es geht Nietzsche also nicht darum, die Pragmatik des Lebens
gegen die Bestandsaufnahmen der Geschichtswissenschaft auszuspielen.
Sein Punkt ist vielmehr, daR jedwede Formgebung - wie im Leben, so in der
Wissenschaft - sich speist aus der Kraft, auf eine Weise zu erinnern, bei der
das Vergessenkdnnen das Fundament abgibt. Wo solches Potential zum Ver-
gessen fehlt, ist Desorganisation und Handlungslahmung die Folge.

DaR nicht mangelndes Gedchtnis, vielmehr die Unfihigkeit zum Ver-
gessen die Stérung abgibt, ist auch bei Freud das Thema, dem nach Nietzsche
nichsten Protagonisten des Vergessens. Freud hat die merkwiirdige Idee,
daR BewuBtsein und Gedachtnis sich ausschliefen. Und er erlautert diese
Idee am ,Wunderblock” als einem Modell des psychischen Apparats: Der
~Wunderblock™ ist die aus Kindertagen vertraute Schreibfliche, die sich im-
mer wieder 16schen und neu beschreiben J48t. Bei Freud hat er zwei Schich-
ten: Auf die obere kann etwas notiert und durch Ablésen von der unteren
Schicht auch wieder geldscht werden. Diese Schicht ist ein Analogon zum
BewuBtsein, von dem wir dann verstehen kénnen, wieso es unbegrenzt neue
Reize aufnehmen kann. In die untere formbare Schicht dagegen graben sich
die Schriftsignaturen der Oberflache als Tiefenstrukturen ein. Dieses Keller-
geschoR des Wunderblocks verkérpert das Unbewufte in seiner Eigenschaft,
Dauerspuren zu bewahren. Freud gibt mit diesem Modell einen sublimen
Kommentar ab zum Zusammenhang von Gedichtnis und Vergessen: Inso-
fern er beide Funktionen auf verschiedene Orte verteilt, macht er es zu einer
Frage der Perspektive, was als Vergessen und was als Gedichtnis zahlt: Was
in der Perspektive des Unbewuflten mit aufbewahrender Gedachtnisbildung
zu tun hat, zeigt sich dann in der Perspektive des BewuRtseins als ein aus-
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loschender Vorgang des Vergessens. Und doch kann das Zusammenspiel
beider Funktionen in Unordnung geraten. Das ist zum Beispiel beim Ver-
dringen der Fall. Das Verdringt-Vergessene ist gerade das Un-Vergessene
oder besser: das nur schlecht Vergessene. Die psychische Stérung, welche
die Verdrangung auslost, beruht darauf, das Vergangene nicht wirklich 16-
schen zu kénnen. So wird das Tagleben des BewuRtseins, statt ~ wie der
Wunderblock uns das vorfiihrt - fiir das Neue immer wieder zuginglich zu
sein, heimgesucht und besetzt vom traumatisierten Vergangenen, das
wiederkommt und dann auch wiederholt werden mug. Es ist das Ziel der
psychoanalytischen Kur, dieses Verdréngte noch einmal so durchzuarbei-
ten, daR es dann tatsichlich einem befriedeten Vergessen iiberantwortet
werden kann. So finden wir bei Freud also zwei Weisen des Vergessens — das
betont Pierre Bertrand -*: das gute Vergessen, welches empfinglich macht
fir das Neue, und das schiechte Vergessen, das einschlieft ins schon
Dagewesene. In jedem Falle aber gilt das Vergessen als etwas, das wirksam
wird im Leben: sei es als Springquelle unbelasteter Erlebens- und Hand-
lungsfahigkeit, sei es als Quelle von Fehlleistungen und seelischer Krankheit.

Vergessen als Bedingung unseres Weltverhiltnisses I:_
Borges’ Mnemonist

Wer alle Dinge erinnert, vergift die Ordnung der Welt. ReNATE LacHmann?

Ein Geddchtnis ohne Vergessen fiihrt zu Denk- und Weltverlust. Jorge Luis
Borges hat fiir diesen Sachverhalt in der Novelle iiber ,Das unerbittliche
Geddchtnis” ein literarisches Bild geschaffen. Seine Hauptfigur ist mit einem
Geddchtnis begabr, das ohne ein Vergessen auskommt. Ein solches exorbi-
tantes Geddchtnis steht dem begrifflichen Denken ebenso im Wege wie dem
praktischen Tun: Es hat den theoretischen und praktischen Weltverlust zur
Folge und fiihrt in die Apraxie.

Renate Lachmann hat in prignanten Aufsitzen auf die Parallelen aufmerk-
sam gemacht, die bestehen zwischen Borges’ Fiktion eines vergessens-
unfihigen Gedichtnisses und der realen Fallgeschichte iiber den russischen
Juden Solomon Seresevskij, die der russische Psychologe Alexander Lurija
aufgezeichnet hat.”® Wir begniigen uns hier mit Hinweisen auf Borges’
Novelle.®
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Borges erzihlt darin von einem Menschen mit einem nahezu alles aufzeich-
nenden Gedachtnis. Ireneo Funes, ein Landbewchner aus Uruguay, ist
durch einen Reitunfall ans Bett gefesselt, hat jedoch mit dem Verlust seiner
Fahigkeit zur Bewegung die fast unbegrenzte Féhigkeit zur Erinnerung
erworben. Hier ein paar Kostproben dieser unerbittlichen Erinnerungskapa-
zitdt: So, wie wir uns einen Rombus oder ein Dreieck merken kénnen, erin-
nert sich Ireneo an die windzerzauste Mihne eines Pferdes, an die Wolken-
formation vom 30. April 1882, an die Linien einer Gischt am Vorabend des
Quebracho-Gefechts. Ireneo beschlieft daher, ~jeden seiner vergangenen
Tage auf 70000 Erinnerungen zu beschrinken”. Mehrere Sprachen erlernt er
nahezu iiber Nacht; die Naturalia historia rezitiert er auswendig auf Latein.
Wie Lurijas Mnemonist Solomon Seresevskij, hat Ireneo Funes ein nahezu
grenzenloses Gedichtnis, und wie Lurijas Gedichtniskiinstler leidet er an
der Unkontrollierbarkeit des ihn Gnabléssig andringenden Stroms von Erin-
nertem.*

Was aber haben Novelien oder Fallstudien iiber Ged4chtnisanomalien zu
suchen in einer Reflexion iiber das Vergessen? Darauf gibt es eine recht ein-
fache Anwort: Was den wirklichen Seresevskij und den fiktiven Funes fiir die
Frage nach dem Vergessen interessant macht, ist, daR sie ein Gedichtnis
verkdrpern, welches das Vergessen nicht kennt: Erinnerungskapazitit also
unter Aussparung von Vergessenskompetenz. Borges bemerkt iiber seinen
Ireneo: ,Was er nur einmal gedacht hatte, konnte er nicht mehr vergessen.”

Borges gibt uns also einen literarischen Kommentar zu der Frage: Wozu
ist das Vergessen gut? Was ist - in Borges’ Perspektive - die Folge eines Ge-
dachtnisses, welches ohne Vergessen arbeitet? Zuerst einmal eine vollstin-
dige Paralysierung der Abstraktion, aller Kategorisierung, jedweden Verall-
gemeinerns. So kann Ireneo nicht verstehen, daR ,der Allgemeinbegriff
Hund so viele Geschopfe verschiedener GréRe und verschiedener Gestalt
umfassen soll; es storte ihn auch, daf der Hund von 3 Uhr 14 (im Profil gese-
hen) denselben Namen fiihren sollte wie der Hund von 3 Uhr 15 (gesehen
von vorn)."* Zum Denken - bemerkt der Erzahler lakonisch — sei Ireneo
nicht begabt. Und er gibt auch den Grund an, warum das so ist: ,Denken
heiflt, Unterschiede zu vergessen.“ Die Unfahigkeit zu vergessen schligt
um in das Unvermogen zu begreifen. Warum? Auch darauf gibt Borges eine
Antwort: Alles, was ireneo wahrnimmt, nimmt er als ein Singuldres wahr.
Seine Welt besteht aus Einzelstiicken, aus nichts als Einzelheiten. In dieser
Welt kommt so etwas wie Klassifizierung, platonische Ideen, Begriffe, Para-
digmen, Regeln, Modelle und Beispiele nicht vor.
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Der spanische Arzt Huarte mufte seine Vermutung, daf ein gutes Gedicht-
nis und ein guter Verstand sich eher ausschlieRen denn einschlieRen, noch
durch seine dubiose Lehre von der Himnsubstanz untermauern. Borges
prasentiert die kognitiven Zusammenhinge: Es gibt kein Erkennen ohne
Vergessen. Es gibt keine Ordnung der Welt ohne Verallgemeinerung, ohne
die Praxis also, daR wir mehreren Einzeldingen eine ithnen gemeinsame
Eigenschaft zusprechenA Und ob in Gestalt kosmologisch spekulativer Ana-
logieannahmen, ob als schiichte Kausalrelation oder ob als terminologische
Klassifikation und elementare Pridikation: Stets geht es darum, die zumin-
dest durch unterschiedliche Raum- und Zeitstellen individuierten Einzel-
wesen so zu betrachten, als ob sie etwas miteinander teilten. Das, was geteilt
wird, erschlieRt sich nur einer Perspektive, welche Unterschiede ausblenden
kann. Zwischen Chaos und Ordnung bildet das Vergessenkonnen der Einzel-
heit die Scheidelinie. Und das gilt nicht nur fiir unser wahrnehmendes und
theoretisches Weltverhltnis, sondern auch fiir die Praxis selbst. Denn alle
kognitive Klassifikation - daran hat uns Heidegger erinnert® - hat ein prak-
tisches Fundament; sie beruht darauf, daR wir Dinge in bestimmten Situa-
tionen so und eben nicht anders behandeln. Es ist dieser Umgang mit den
Dingen selbst, der prifiguriert, wie wir etwas als etwas wahmehmen und
was wir als etwas bestimmen. Jedes zweckgerichtete Tun impliziert eine ele-
mentare Leistung der Sortierung, auf die zu verzichten in die LApraxie’
fihrt.* Die Unfihigkeit zu handeln als Folge, vielleicht auch als Bedingung
eines Geddchtnisses, das unfahig ist zu vergessen: Borges hat auch dafiir’

. ein literarisches Bild geschaffen, insofern er seinen Ireneo Funes gelahmt

sein laRt.

Wenn wir alles im Gedachtnis behalten, verlieren wir — praktisch wie
theoretisch - die Welt.**

Doch Borges sondiert die kognitive Notwendigkeit des Vergessens noch
ein Stiick weiter. Er stoRt dabei auf die Zeichennatur von Denken und Erken-
nen. Da gibt es die folgende Episode: So weit treibt Ireneo Funes sein Ge-
dachtnisspiel mit dem Singuldren, daB er, was unsere mathematische Er-
findungskraft als Inkamation eines konstruktiven Zeichensystems erzeugt
hat, namlich die Aufeinanderfolge der Zahlen gemiR der Logik unseres No-
tationssystems, daB er diese regethaft strukturierte Abfolge wieder ins indi-
viduell Einmalige zuriickverwandelt. Funes nimmt beliebige Begriffe und
benutzt diese als Eigennamen fiir die Elemente der Zahlenreihe: zn sieben-
tausenddreizehn beispielsweise sagt er ,Maximo*, zu siebentausendvier-
zehn ,die Eisenbahn*®, zu fiinfhundert einfach ,neun®, und er kommt so
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nach wenigen Tagen auf iiber 24000 Zahlen. Und das alles nicht etwa auf-
geschrieben, sondern im Medium der Miindlichkeit. Trocken bemerkr der
Erzihler: damit werde doch das Gegenteil eines Zahlensystems geschaffen.
Ireneo allerdings begegnet solchem Kommentar mit vélligem Unverstind-
nis. Und verharrt bei seiner grotesken Visjon einer Zeichensprache, die, was
sie bezeichnet, Stiick fiir Stiick verdoppelt, aber nicht mehr kategorisieren
kann.

Worin besteht das Anormale in Ireneo Funes Zahlzeichengebrauch?
Offensichtlich darin, daR er blind bleibt fiir die Eigenschaft unseres Zahl-
zeichensystems, als ein Kalkiil verfaRt zu sein. Eine Blindheit allerdings, die
er sich eben deshalb leisten kann, weil er ein Vergessen nicht kennt. Was
aber hat die symbolische Praxis der Kalkiilisierung mit begrenzter Gedicht-
niskapazitit und dem Vergessen zu tun? Wir werden auf diese Frage noch
einmal zuriickkommen.

Vergessen als Bedingung unseres Weltverhiltnisses II:
Ohne Vergessen keine Neutralisierung der Zeit

Nur durch das Vergessen erhilt der Geist die M@glichkeit der totalen Erneuerung,
die Fahigkeit, alles mit frischen Augen zu sehen, so daR das Altvertraute mit
dem Neugesehenen zu vielschichtiger Einheit verschmilzt.

HANS-GEORG GADAMER®®

Gewohnlich gelten Erinnerung und Gedcichtnis als Mittel, um das Verflieflen
der Zeit aufzuhalten, wihrend das Vergessen uns der Unumkehrbarkeit des
Zeitflusses, also der Herrschaft der Zeit unterwirft. Doch unser Problem mit
der Zeit besteht nicht einfach darin, dag Zeit vergeht, sondern daf die Zeit in
uns ,steht, insofern das Vergangene in die Gegenwart lebens- und zukunfts-
hemmend hineinragt: Psychopathologien wie die Melancholie kénnen - im
Anschluff an Michael Theunissen - als Zeitpathologien gedeutet werden: Die
Depression wurzelt in einer Unfihigkeit, vergessen zu kinnen. Sind die aus
Anthropologie und Ethnographie bekannten zeitneutralisierenden Uber-
gangsriten Praktiken, um die Spuren des Vergangenen so zu léschen, dag ein
Ubergang in eine neue Phase vergangenheitsentlaster méglich wird? Ist das
Vergessen eine Modalitiit der Enrzeitlichung, die uns hilft, unsere Form der
Zeitlichkeit zu bewidltigen, die darin besteht, erst zu werden, was wir sind?
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Das Vergessen als produktive Kraft unseres Weltverhiltnisses zu begreifen -
wirft ein neues Licht auf den Zusammenhang von Zeitlichkeit, Erinnern und
Vergessen. Trifft die Rollenverteilung zwischen einem Erinnern, das uns Herr-
schaft {iber die Zeit verleiht, und dem Vergessen, das uns dieser Herrschaft
wieder beraubt, tatsichlich zu fiir unser Verhalten in der Zeit und unser
Umgehen mit der Zeit?

Als korperliche Wesen sind wir Wesen-in-der-Zeit. Und das heiRt: Was
immer uns geschieht und wir gelingend oder miglingend tun, hinterl4Rt an
uns Spuren. Unser Problem mit der Zeit ist dann weniger, daf die Zeit ver-
geht, sondern dag die Spuren des Vergangenen immer hineinragen ins Gegen-
wartige. In Psychopathologien wie der Melancholie bzw. Depression bleiben
wir in unserer Zeitlichkeit befangen: Der Depressive kann mit der verflieRen-
den Zeit nicht mitgehen, er kann sich der Ubermacht des Vergangenen im
Gegenwirtigen nicht erwehren. Hinderk Emrich hat diese zeitpathologi-
schen Uberlegungen, die wir Michael Theunissen verdanken,” mit dem
Vergessensthema verkniipft: Den Mangel an Lebensbewiltigungsenergie beim
Depressiven interpretiert er als einen Mangel an ~Vergessens-Kompetenz*®.
Tatsachlich ist das Vergessen-Konnen - darauf spielte schon Nietzsche
an - eine irreduzible Dimension aller Lebenspragmatik: Mit den Worten von
Emrich: Jeder Entwicklungssprung ist mit einem ,Partial-Tod' verbunden® *
Zu handeln heiff, Vergangenes zu desaktualisieren, Bedeutsames zu l6schen
und Béwihrtes loslassen zu kénnen. Und so sind alle Ubergangsriten® auch
Akte einer Neutralisierung von Zeit, die befreit von der Bedeutung wie auch
Bewahrung vergangener Zustinde. Das Vergessen ist eine Entzeitlichung.
Sie gibt unserer Form der Zeitlichkeit, erst zu werden, was wir sind, den
dafiir notwendigen Spiefraum.

Hier dréingt sich ein Phinomen auf, das - wie zuvor schon die Amnestie -
als ein in das Intentionale, in die kontrollierte Handlung transformiertes
Vergessenwollen gedeutet werden kann: die Vergebung. Emmanuel Levinas
hat die Vergebung mit dem Vergessen und der Umkehrbarkeit der Zeit in
Zusammenhang gebracht. ,Die Vergebung bezieht sich auf den verflossenen
Augenblick, sie gestattet dem Subjek, das in einem verflossenen Augenblick
gefehlt hat, so zu sein, als ob der Augenblick nicht verflossen wire, so zu
sein, als ob das Subjekt nicht gefehlt hitte. Die Vergebung ist aktiv in einem
starkeren Sinne als das Vergessen; das Vergessen betrifft nicht die Wirk-
lichkeit des vergessenen Ereignisses; die Vergebung wirkt auf die Vergangen-
heit, sie wiederholt in gewisser Weise das Ereignis, indem sie es reinigt.“*!
Doch - und das ist hier iiber Levinas hinaus zu bedenken: Gerade an der
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Vergebung zeigt sich, daR hier weniger ein vergangenes Verhalten annulliert
als ein zukiinftiges Tun préaformiert wird. Beim Vergeben kommt es weniger
darauf an, daf wir einen mentalen Zustand verindern, indem die Erin-

nerung an etwas ,geldscht’ wird, sondern darauf, daR ein zukiinftiges Verhal-

ten sich so vollzieht, also ob etwas in der Vergangenheit Liegendes nicht
geschehen wire. Es ist die Auferlichkeit eines Tuns, auf die es hier allein
ankommt, und zwar durchaus unabhingig von den dieses Tun begleiten-
den - sei es durch Erinnerung oder Vergessen geprigten — Zustinden der In-
nenwelt der beteiligten Individuen.

Vergebung - und das ist trivial - ist ein kommunikativer Akt, und wenn
wir einmal die Perspektive von Niklas Luhmann iibernehmen, der katego-
risch unterscheidet zwischen Bewuftsein und Gesellschaft, so ist dieser Akt
bedeutsam als Stiftung einer Sozialbeziehung und nicht als Transformation
eines Bewultseinszustandes. Was heifit dies fiir das Vergessen? Ist Verges-
sen als ,Strategie’ mdéglich nur als ein auf das Bewufltsein gar nicht be-
zugnehmendes Tun?

Zum Vergessen als Emergenzphanomen von Gedichtnisbildung I:
Die Entsemantisierung durch Kalkilisierung

Wissen wird durch Vergessen gewonnen. S1r THOMAs BROwNE %2

Kultur und Dynamik des menschlichen Geistes bestehen darin, Denktitigkei-
ten in Verkniipfung mil extramentalen Praktiken des Symbolgebrauches zu
vollziehen. Zu diesen Praktiken zéhlt die Kalkiilisierung. Durch Kalkiile kén-
nen wir iiber eine jede menschliche Gediichtniskapazitét sprengende Domdine
kognitiver Gegenstinde operativ verfiigen, und zwar allein durch eine end-
liche Anzahl von Zeichen und darauf bezogener Manipulationsregeln. Die Kal-
kiilisierung impliziert eine Entsemantisierung. Syntax und Semantik werden
also in der Semiosis nicht nur verkniipfi, sondern auch voneinander entbun-
den: Beim algorithmischen Operieren mit den Zeichen kann deren Bedeutung
vergessen werden. Das Wissen, wie wir éin Verfahren zu realisieren haben, dis-
soziiert sich vom Wissen, was wir dabei eigentlich tun. Die Kalkiilisierung gibt
das Beispiel ab fiir die Strukturierung eines Denkvollzuges, der ohne nennens-
werte Geddchtnisleistung auskommi.
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Hegel hat das Gedachtnis mit der Exterioritat, mit dem Auswendigen, mit
dem Speicherbaren und dem Mechanismus, das Erinnern aber mit dem In-
netlichen, Inwendigen und Lebendigen verkniipft.® Was sich hier im Ver-
haltnis zwischen externen Medien des Gedichtnisses und dem mentalen
ProzeB des Erinnemns zeigt, gilt fiir alles geistige Tatigsein: Soweit das Den-
ken auf den Gebrauch sinnlich wahrnehmbarer Zeichen angewiesen ist -
und das ist ziemlich weit — heifit zu denken stellenweise, etwas aus dem Kopf
auszulagern und in Gestalt handgreiflich bearbeitbarer Symbole vor Augen
zu stellen.

Mit Kalkiilen erzeugen wir Zeichenmuster aus einem begrenzten Alpha-
bet von graphischen Zeichen mit Hilfe von Regeln zur Bildung und Umbil-
dung von Zeichenreihen.* Auf drei Eigenschaften von Kalkiilen kommt es
uns an: 1. Die Eigenschaft der Bedeutungsindifferenz: Die Kalkiilregeln neh-
men keinen Bezug auf die Bedeutung der Zeichen, sondern nur auf deren
syntaknsche Gestalt. Bedeutung im extrasymbolischen, im referentiellen
Sinne wird irrelevant. 2. Die Eigenschaft der endlichen Spielbarkeit: Mit
einem Kalkiil kénnen unendlich viele Zeichenkonfigurationen gebildet wer-
den, und zwar nur durch den Einsatz endlicher Mittel. 3. Die Eigenschaft der
Explizitheit: Keine Kalkiiloperation macht von verborgenen Voraussetzun-
gen Gebrauch.

Kalkiile sind keine Glasperlenspiele, vielmehr besteht ihre Aufgabe gera-
de darin, als eine Geistestechnik zur Vergegenstindlichung mentaler Voll-
ziige eingesetzt zu werden. Das gelingt, sobald eine Domine kognitiver
Gegenstinde auf einen Kalkiil abgebildet werden kann. Kraft dieser Aquiva-
lenzrelation konnen dann richtige Katkiilausdriicke als wahre Ausdriicke
uber die kognitiven Gegenstiinde interpretiert werden.

Wir alle haben eine alltigliche Erfahrung im Umgang mit Kalkiilen, und
das ist unser dezimales, aus indisch-arabischen Ziffern gebildetes Positions-
system und die darauf beruhenden Rechenalgorithmen. An dieser Kultur-
technik des Rechnens kénnen wir veranschaulichen, in welcher Hinsicht die
Kalkiilisierung mit dem Vergessen im Bunde ist. Zuerst einmal geht es um
die Minimierung der beim Rechnen erforderlichen Gedichtnisleistungen.
Mit dem Erlemen der Ziffern 0 bis 9 und dem Dezimalprinzip kénnen wir
alle nur moglichen natiirlichen Zahlen erzeugen, wie hoch diese Zahlen
auch immer sein mogen; mit dem Einprigen der Tabellen des kleinen Eins-
undeins, Einsminuseins, Einmaleins, Einsdurcheins kinnen wir alle Opera-
tionen der Grundrechenarten ausfiihren, unabhingig davon, wie komplex
die zu bearbeitenden Zahlen auch immer sind. Doch nicht nur um die Oko-
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nomisierung des im Gedichtnis zu Behaltenden geht es. Signifikanter noch
ist, daB wir beim Manipulieren der Zeichen gerade absehen kénnen von de-
ren Zahlennatur. Wir brauchen im Vollzuge der Kalkiiloperation nicht mehr
daran zu denken, was die Zeichen bedeuten. Die Exteriorisierung des Rech-
nens heifit in einem ganz buchstiblichen Sinne, daR der Gegenstand der
Rechenoperation nicht mehr die Zahl, vielmehr das Zeichen auf dem Papier
ist.” Im Unterschied zu Zahlen, die abstrakte, raum-zeitlich nicht lokalisier-
bare Entitdten sind, sind die Zahlzeichen in der Zweidimensionalitit der
Fliche verraumlichte Schriftmuster. Die Semiotisierung erweist sich hier als
ein Kunstgriff, bei dem ,abstrakte Essenzen' in ;manipulierbare Existenzen’
transformiert werden. Dieses handgreifliche Operieren mit den Zeichen
macht Gebrauch von der Dissoziierung von Zeichenmanipulation und Zei-
cheninterpretation.

Formale Systeme - ob nun wie beim Schachspiel als Spiele oder wie beim
Rechnen als Kulturtechniken eingesetzt - sind ein Beispiel fiir einen Um-
gang mit Zeichen, der nicht einfach auf der Kniipfung, vielmehr zugleich
auch auf der Losung des Bandes zwischen dem Zeichen und seiner Bedeu-
tung beruht. Diese ,Entsemantisierung, dieses Loslassen der Bedeutung ist
eine Form von ,Vergessenkénnen', die als ein Phinomen nicht nur inner-
halb kognitiver, sondern auch nicht-kognitiver symbolischer Praktiken be-
gegnet.

Zum Vergessen als Emergenzphinomen von Gedéichtnisbildung II:
Uber die Entsemantisierung durch Ritualisierung und die
Entlastungsfunktion von Denkmalen

Der Effekt des Erinnerns ist das Vergessen. MANFRED SCHNEIDER®

Alle Handlungsroutinen, die auf stereotype, zeitindifferente Wiederholungs-
figuren abzielen, sei das nun in Gestalt individueller Habitualisierung oder
kollektiver Ritualisierung, bewirken eine Automatisierung, deren (End-)Effekt
darin liegt, bei einem Tun seinen Sinn vergessen zu lassen. Rituale sind For-
men solcher Sinnentleerung. Am Beispiel der Geschichte christlicher Sakra-
mentalhandlungen lifit sich zeigen, wie Praktiken der kollektiven religidsen
Erinnerung durch Wucherungen der Reliquien und Rituale einen Bedeu-
tungsschwund zur Folge haben, welcher Gottvergessenheit bewirkt, statt ihr
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entgegenzuarbeiten. Was fiir das Ritual gilt, findet sich wieder beim Denk-
und Mahnmal, dessen Funktion nicht allein in der Verhinderung des Verges-
sens, sondern auch in seiner Erméglichung liegt. Die Vergegenstéindlichung
mehr oder weniger traumatischer Ereignisse in Erinnerungskorpern ist zu-
gleich ein Akt der Entlastung von den mentalen Affekten der Trauer und des
Schmerzes und ihrer Bewidiltigung. Nicht anders als beim Grabstein ist die Ex-
teriorisierung in Geddchtniskirper ein Weg, auf dem die Erinnerung in ein
Vergessen miinden kann.

Ein Gutteil des Tuns religiéser Gemeinschaften besteht darin, urspriingliche
Stiftungsakte durch Praktiken der Erinnerung zu bezeugen:* In der christ-
lichen Religion dient diesem Eingedenken die rituelle Wiederholung von Ur-
worten in Gebet, Gesang und Verkiindigung, die Sakramenthandlungen, die
Einhaltung der Festtage, die Reliquienfrsmmigkeit. Doch wie die Geschichte
der rémischen Kirche bis 1500 zeigt: Diese ritualisierte Erinnerungskultur
beftrdert - sobald sie die Form einer nahezu bewuBtlosen Automatik an-
nimmt - zugleich das Vergessen: Den theologischen Dogmatikern ebenso
wie den Glaubigen entglitt die Bedeutung der Sakralsemiotik. Das eben war
die Stunde der protestantischen Reform, welche die Auswiichse sakraler Zei-
chen in der rémischen Liturgie zu beschneiden suchte. Fir Luther ist das
Sakrament ein signum memoriale, ein reines Erinnerungszeichen an das
Testament des Wortes: In dieser Funktion, an gétdiche Stiftungsakte zu erin-
nern, behalten allein noch die Taufe und das Abendmahl einen sakralen
Sinn; einen Sinn allerdings, der darauf beruht, daf Gott in der sakralen
Handlung nicht mehr anwesend, sondern gerade abwesend ist. Eine Abwe-
senheit, die folgerichtig dann der Schrift als Fernmedium religioser Kommu-
nikation ein ganz neuartiges Gewicht zukommen 14Rt. Die gottliche Verhei-
Rung selbst kann nun durch tagliche Lektiire des durch den Buchdruck
homogenisierten Bibeltextes erfahren werden. Doch nicht nur das Selber-
Lesen, auch das Selber-Schreiben wird zum Exerzitium gegen das Gottver-
gessen: Die protestantische, calvinistische und pietistische Innerlichkeit
wird begleitet von tagebuchartigen und autobiographischen Schreibprak-
tiken, eingesetzt als Instrumente desillusionierter Selbsterkenntnis. Doch —
wie Manfred Schneider gezeigt hat*® - auch der evangelischen Diaristik und
Autobiographik entglitt nach und nach die religiése Bedeutung ihrer Erin-
nerungsarbeit und IRt diese Studien der Selbstbeobachtung und -analyse
schlieRlich eingeheri in die profanen anthropologischen Magazine der Fr-
fahrungsseelenkunde des 18. Jahrhunderts.

Paragrana Band 9 - 2000 - Heft2 1 k L gen des Eri 267



Sybille Kramer

Das, was als Erinnerungskultur einsetzt, sich oftmals vollepdet in einem
Vergessen, hat jiingst Hans Ulrich Reck in seinem Beitrag iiber die jVer—
gessensphobie” zu bedenken gegeben.*® Schon die Herkunft der Geda?ht-
nisstrategien aus dem Totenkult bezeugt,® daR das Erinnern auf sublime
Weise mit dem Vergessen im Bunde ist. Gerade die Denkmiler dienen - so
Reck - als ,Kompensationsmodelle fiir das, was in ihnen zum Ausdru_ck
kommt”. Denkmaler als ,Spurensicherungen am Erinnern“ zu proklamie-
ren ist immer auch ein Vorwand, ,den Prozef dgs Vergessens dur(i};! Ver-
gegenstandlichung und Ausdruck unaufhaltsam in Gang zu halten. [?er
Sinn von Denkmilern liegt dann nicht einfach darin, AnlaR von Erin-
nerungstitigkeit zu sein. Denkmaler stehen vielmehr fiir den Wunsch, ,durch

Lo us2 .
sie und mit ihnen vergessen zu diirfen.*

Gedichtnis und Vergessen als komplementire Formen der
Realisierung von Erinnerung

Auf diese Weise ist die Gedichtnisfunktion in allen Episoden der Divina Come-
dia gegenwirtig [, und nun] ,mute ich meinen Lesern einen grofen .Sprung [)
vom Gedachtnis zum Vergessen zu. Von Faust soll jetzt die Rede sein, den ich
am Ende einen ,Vergesser" nennen werde. HARALD WEINRICH >

Das Verhdltnis von Erinnerung, im Sinne ,inwendiger' Vergegenwdrtigung,
und Geddchinis, im Sinne ,auswendiger' Geddchtniskorper, kann fruchtbar
nur als eine Trias von Erinnern, Geddchtnis und Vergessen bestimmt werden.
Welche Verschiebungen im konzeptionellen Status dieser Begriffe gegeniiber
dem Kompensations-Modell zeichnen sich ab? Geddchtnis und Vergessen sind
zwei komplemnentdre Formen, in deren Zusammenspiel sich das Paradoxon

der Erinnerung realisiert. Das sei das ,Komplementir-Modell' im Verhéltnis

von Geddchtnis und Vergessen genannt.

Wenn wir Hegels Unterscheidung zwischen der AuRerlichkeit des ,toten’

Gedachtnisses und der Innerlichkeit der ,lebendigen’ Erinnerung folgen, s.o
riickt das Erinnern als kognitiver Vorgang dem Vergessen durchaus nah. Die
Eigenart unseres mentalen Lebens ist seine phénomen.ale I?]un.inat und
seine Spontaneitit, die uns angewiesen sein 1Rt auf die Kristallisationen der
Zeichen, deren Strukturierungsleistung in dem unaufhaltsamen Fluf des-
sen, was mental entsteht und vergeht, Reidentifizierbarkeit und Ordnung
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erzeugt. In dieser Perspektive stehen Erinnern und Gedéchtnis nicht mehr
auf der einen, das Vergessen aber auf der anderen Seite, vielmehr teilt das
Erinnern mit dem Vergessen die Ziige eines spontanen, intentional keines-
wegs beherrschbaren Vorkommnisses unseres mentalen Lebens. Nicht nur
das Vergessen, auch das Erinnern ,stoRt* uns zu.>

Allerdings sind vergangene Ereignisse uneinholbar. Schon deshalb wird,
was immer wir erinnern, nicht in der Wiederholung eines Vergangenen be-
stehen kénnen. Die Wiederholung des Gewesenen ist unmdglich - darauf hat -
Kierkegaard nachhaltig aufmerksam gemacht.* Doch das Telos der Gedicht-
nisbildung ist gerade dies: wiederholbar zu machen und dadurch iiber die
Erinnerung eines Vergangenen instrumentell zu verfiigen, sei es, indem mit
Hilfe von Mnemotechniken mentale Vollziige routinisiert werden, sei es, in-
dem durch Monumente und Archive Gedenkantisse geschaffen und Doku-
mente autbewahrt und zugéinglich gemacht werden, sei es schlieflich, indem
in den Ritualen kollektiver Erinnerung ,zeitléschende Wiederholungsprak-
tiken vollzogen werden. Es ist gerade diese AuBerlichkeit des Gedichtnisses,
das buchstibliche ,Behalten' von etwas, das wirklich wiederholbar und wie-

"der holbar ist, welche im Bunde ist mit der Innerlichkeit des Vergessens, mit

dem ihm eigenen ,Loslassen‘ von dem, was sowieso nicht wiederkommen
kann. Loslassen des Unverfiigbaren durch Bewahren im Verfiigbaren: Das ist
die List im Verhiltnis von Gedichtnis und Vergessen, durch die sich beide als
komplementire Modalititen der Erinnerung zu erkennen geben. Gedichtnis
und Vergessen arbeiten nicht gegeneinander, sondern miteinander. Die Dia-
lektik ihres Wechselspiels ist unsere Weise, mit dem Grundproblem jeder
Erinnerung umzugehen, welches darin besteht, das unwiderruflich Vergan-
gene vergegenwirtigen zu wollen, aber nicht zu kénnen. Die Komplementa-
ritdt von Gedachtnisbildung und Vergessen zeugt vom Paradoxon der Maog-
lichkeit und zugleich der Unméglichkeit von Erinnerung. :

Kann das Vergessen eine nicht-reprasentationale Perspektive auf
den Zeichengebrauch eréffnen?

Ich werde nicht versuchen, seine Worte wiederzugeben, die unwiederbringlich
verloren sind. JorGE Lus Boraes™®

Reprdsentation verstanden als die Vergegenwiirtigung eines Abwesenden ohne
Epiphanie steht im Zentrum unserer Vorstellung von der Funktion des Zei-
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chens. Aber ist diese Vorstellung zutreffend? Représentation ist nicht nur ein
Akt der Vergegenwiirtigung, sondern auch der Entgegenwirtigung. Mit Zei-
chen iiberbriicken wir nicht einfach eine Abwesenheit, sondern richten uns in
ihr ein. Die Semiosis spielt somit eine durchaus doppelbodige Rolle: Sie be-
wdhrt sich als Bindungskraft wie auch als Loslésungsmirtel zwischen Signi-
fikant und Signifikat. Die Zeichengebung verkniipft nicht nur Form und Ge-
halt, materiellen Zeichentréger und immaterielle Zeichenbedeutung, sondern
dissoziiert beide auch. Die Semiosis erdffnet den Spielraum einer Oszillation
zwischen beiden Polen: Die Orientierung an der Form kann den Gehalt und
die Orientierung am Gehalt kann die Form ein Stiick weit vergessen lassen.
Darauf beruht die Eigendynamik der Kultur symbolischer Exzentrizitt.

Die Rolle, welche eine Reflexion iiber das Vergessen spielen kann, erschopft ’

sich nicht in einer Neuorientierung unserer Vorstellungen von Gedachtnis
und Erinnern. Vielmehr heift, das Vergessen als eine produktive Kraft zu re-
habilitieren, zugleich, in unseren Vorstellungen iiber den Zeichengebrauch
neue Akzente zu setzen, gelten doch gemeinhin Semiosis und Gedichtnis-
bildung als die zwei Seiten der Medaille, welche uns eine semiotische Kon-
zeption fiir die Kulturtheorie an die Hand gibt.” Wenn also das Vergessen
ein Element der Gedichtnisbildung ist, dann hat das auch Folgen fiir unsere
Auffassung iiber Semiosis, fiir die Frage also, wozu der Gebrauch von Zei-
chen gut ist. Umberto Eco gab mit seiner Argumentation, warum die Ver-
gessenskunst als semiotische Praxis nicht vorkommen kann, auf diese Grund-
frage der Semiotik eine klare Antwort, indem er eine repriasentationale
Zeichenkonzeption vertritt: Ein Zeichen reprisentiert, indem es Abwesen-
des symbolisiert und dadurch mental anwesend macht. Représentation ist
somit Vergegenwirtigung. Was nicht mehr oder noch nicht prédsent ist, wird
durch Zeichen prisent gemacht. Daher ist jeder Akt von Zeichengebung zu-
gleich ein elementarer Akt von Gedichtnisbildung.

Jean-Francois Lyotard hat auf subtile Weise die Zusammenarbeit von Re-
prédsentation und Gedéchtnis in der Semiosis in Frage gestellt. In seiner Re-
flexion tiber Heideggers Schweigen zu Auschwitz®® st68t Lyotard - und das
ist eine Erfahrung der Psychoanalyse wie der Historiographie ~ auf ein Ver-
dringtes, das tiber jede Semiotisierung oder Dekodierung hinaus ist, indem
es sich der Darstellbarkeit entzieht - und dies grundsitzlich. Dieses Un-
darstellbare - und darauf kommt es hier an - ist nun nicht einfach ein Verges-
sen, sondern das ,unvergeflich Vergessene". Es ist das, was in keiner an
Zeichen haftenden Kultur der Erinnerung einholbar ist. Doch diese Nicht-
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Semiotisierbarkeit wird nun zum Garanten dafiir, daR der semiotische Me-
chanismus, der dafiir sorgt, daR mit der Reprisentation im Zeichen das
Reprdsentierte auch losgelassen und wirklich vergessen werden kann, hier
nicht mehr greift. Renate Lachmann hat diese Interpretation Lyotards im
Horizont der Vergessensproblematik plausibel gemacht:* Die Nicht-Repra-
sentierbarkeit bewirkt gerade ein Erinnern des Vergessens, so daR in dieser
Modalitat des Vergessens, die mit dem Undarstellbaren zu tun hat, intensi-
ver aufbewahrt wird, wovon wir uns durch Semiotisierung Kopf und Kérper
gewdhnlich freizuhalten suchen. Représentation ist ein Modus von Ge-
dichtnisbildung, dessen Inkrement das Vergessen ist. Nicht-Reprisentier-
barkeit ist ein Modus von Vergessen, dessen Inkrement die Erinnerung an
das Vergessen ist.

Lyotard anerkennt damit, daR die Darstellung von etwas Abwesendem
nicht nur ein Akt seiner Vergegenwirtigung, sondern auch seiner Entgegen-
wirtigung ist. DaR8 wir uns durch Praktiken der Représentation, das, was
reprisentiert wird, nicht bloR vor Augen fiihren, sondem es zugleich von uns
entfernen. Wie umgekehrt das, was sich der externalisierenden Reprisen-
tation entzieht - davon zehren Bilderverbote ~, uns um so intensiver gegen-
wartig sein wird. Das Undarstellbare ist Bedingung der Maglichkeit und der
Unméglichkeit von Darstellung, das Vergessen ist Bedingung der Méglich-
keit und der Unméglichkeit von Erinnerung:

So stoBt eine Reflexion tiber das Vergessen an die Grenzen einer Kulturtheo-
tie, bei der Symbolisierung, Reprisentation und Gedéchtnis sich in ihrer mono-
tonen Rolle, Abwesendes zu vergegenwirtigen, wechselseitig bestirken.

- Anmerkungen

Francesca.Rigotti: ,Schleier und Flug - M hern des Verg

Metaphernanalyse. Gottingen 1993, 5. 229-252; hier S. 241.

- In: Mich Buchholz (Hg):

N

Harald Weinrich: Lethe. Kunst und Kritik des Vergessens. Miinchen 1997, 5. 13 £
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Quintilian 11, 2, S. 11-16, zit. nach: Goldmann {s. Anm. 3),S5.44.
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10 Dieses Bild hat Renate Lachmann deudich konturiert. Vgl.: Renate Lachmann: ,Die Unléschbarkeit
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Book About a Vast Memory, iibers. von L. Solotaroff: Cambridge/Mass., London 1987.

29 Jorge Luis Borges: .Das unerbittliche Gedichtnis*. In: ders.: Fiktionen. Erzihlungen (Werke in 20
Bénden, hg. von G, Haefs/F. Amold, Bd. 5), Frankfurt/M. 1992, S.95-104.
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PARAGRANA: Als ,Kern" bezeichnet man seit alters auch die Mitte eines Ge-
dankens, als ,Kémchen" auch die Beigabe, die eine Aussage scharf macht wie
den Pfeffer oder feierlich wie den Weihrauch oder die sie witzig einschrinkt,
wie das Salz es tut. Das lateinische Wort fiir beides, granum, war fiir Paracel-
sus zugleich die Bezeichnung fiir ein Mineral- oder ein Erzkérnchen geblie-
ben, das die Natur hergibt, damit der Mensch es zu seiner Heilung oder Liu-
terung verwende. Aber weil wiederholter Zusatz eines solchen Kérnchens
Gedanken und Aussagen verfalscht, wie zuviel Einnahme die Arznei zum Gift
verdirbt, muBlte para, das griechische Wort fiir ,neben”, mit granum ver-
schmolzen werden, um aufzuweisen, wie eine Substanz beschaffen ist, die
nur richtig gebraucht werden kann. So iiberschrieb Paracelsus seine grund-
satzlichste Rechtfertigungsschrift: ,Das Buch Paragranum*.

PARAGRANA: Kleine Gedankenkomchen, die neben gewohnten Saaten lie-
gen, soll diese Zeitschrift auflesen und wieder ausstreuen. Denn Schreiber,
Herausgeber und Leser wollen vorsorgen, daR die bisherigen Begriffe, Bilder
und Perspektiven, in denen der Mensch nach seiner Geschichte und sich
selbst, nach seinem Selbst als Kern aller Geschichte zu fragen pflegte, nicht
zu viele Antworten vorpragen, die Wiederholungen sind. Wir méchten an
begangenen Wegen vorbei eine Richtung finden. die nach riickwirts zu mehr
Klarheit fiihrt, wie sehr sich der Mensch veriindert hat und wie nicht, und die
nach vorwiérts ahnen laRt, wie anders er sich innerlich und duRerlich orien-
tieren muf}, wenn er weiter eine Geschichte haben soll.
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Erika Fischer-Lichte und Gertrud Lehnert

Einleitung

Der Sonderforschungsbereich .Kulturen des Performativen

Der Sonderforschungsbereich ,Kulturen des Performativen* wurde zum
1. Januar 1999 an der Freien Universitit Berlin eingerichtet. Er untersucht
das Verhiltnis von Performativitit und Textualitat und erforscht die Funk-
tionen und Bedeutungen des Performativen in den groRen europiischen
Kommunikationsumbriichen vom Mittelalter zur Frithen Neuzeit und in der
Modeme. An ihm sind Kunstwissenschaften (Theater-, Musik-, Literatur-
wissenschaften und Kunstgeschichte), Philologien (Germanistik, Anglistik,
Romanistik), Historische Anthropologie, Kulturwissenschaft, Linguistik und
Philosophie beteiligt. Seiner Einrichtung lag die Einsicht in einen Wandel
zugrunde, der als performative turn in den Geistes- und Sozialwissenschaf-
ten zu begreifen ist, die sich in diesem Zuge zunehmend als Kulturwissen-
schaften verstehen.

In den siebziger Jahren machte der sogenannte linguistic turn Furore in
den Geisteswissenschaften. Er versprach ihre ,Verwissenschaftlichung®, in-
dem er die Aufmerksamkeit auf die Struktur der Signifikanten lenkte — nicht
nur der Sprache im engeren Sinne, sondern aller kulturellen Systeme, die
sich als Sprache im Sinne eines Zeichensystems begreifen und definieren
lassen. Im Zuge des linguistic turn bildete sich ein Verstindnis von Kulur
heraus, wie es in der Erklarungsmetapher , Kultur als Text* zum Ausdruck
kommt. Einzelne kulturelle Phanomene ebenso wie ganze Kulturen wurden
als ein strukturierter Zusammenhang von Zeichen begriffen. Die verschie-
densten Versuche zur Beschreibung, Analyse und Deutung von Kultur wur-
den entsprechend als , Textanalysen* bzw. als ,Lektiiren” durchgefiihrt. Die
Aufgabe wissenschaftlicher Forschung bestand nach diesem Verstindnis
darin, kulturelle Texte auf ihre Struktur hin zu analysieren, zu entziffern und
zu deuten. Seit den achtziger Jahren wurden bekannte Texte zudem auf
mégliche Subtexte hin gelesen, und sie wurden im Lektireprozef dekon-
struiert.

In den neunziger Jahren bahnte sich ein Wechsel der Forschungsperspek-
tiven an. Das Interesse verlagerte sich nun stirker auf die Tatigkeiten des
Herstellens, Produzierens, Machens und auf die Handlungen, Austausch-
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